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0 SAGRADO EM POPULACOES DITAS PRIMITIVAS®

Embora estudioso de Etnografia no tem sido o fendmeno religioso
matéria a que especialmente me tenha aplicado. Com trabalho de
campo em Angola e Mocambique, pensei que, com alguma utilidade,
podia colaborar neste coléquio e corresponder assim a confiante genti-
leza do convite.

0 sagrado e as culturas

Conceito dificil de definir discursivamente este de o sagrado, sobre-
tudo para mim que, em Filosofia, nem héspede sou e muito menos em
Teologia. Cuidei, contudo, de buscar definicGes alheias e confesso que
me ndo contentaram. Ha noc¢des que, por simplistas que parecam, estdo
carregadas de complexidade. E da vontade de o definir pela negativa:
para sagrado tudo o que nfo € profano.

E isto entende-se bem.

O que de minha experiéncia posso concluir, othando-me e olhando o
mundo, € que o sentimento religioso é como consubstancial a actividade
psiquica, e do primeiro homem, registe-se. O sagrado nasce com o
transcendente fendmeno da hominizag@io da vida. Logo que o primata
foi tocado pela centelha da inteligéneia, tomou consciéncia de si pré-
prio, do conhecer e conhecer-se. Isso se anuncia j4, com alguma evi-
déncia, no homo neanderthalensis do paleolitico médio, que viveu ha
mais de 100.000 anos, pelo modo de sepultar seus mortos, restos ali-
mentares e aperfeicoados utensilios, deixados junto deles, e claramente
no homo sapiens fossilis que lhe sucedeu ha uns 50.000 anos.

E situo-me no meu tema de O sagrado em populacdes ditas primi-
tivas.

* In O Sagrado e as Culturas — coléquio realizado entre 18 e 22 de Abril de 1989.
Lisboa, ACARTE: Fundacio Calouste Gulbenkian, 1992, pp. 17-29.
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Chegou a afirmar-se, na 2* metade do século XIX, e assim o fize-
ram exploradores como Livingston e naturalistas famosos como Lord
Avebury, que populacdes tidas por selvagens ou barbaras — Nilotas,
Bochimanes, Australianos, Esquimés — no tinham religido. Houve até
quem os comparasse, em sua imbecilidade, a animais irracionais.

O que de minha privanga com «primitivos» retiro é a imensa difi-
culdade em explicar seus sistemas religiosos. Para bem os entender €
necessdrio conhecer profundamente a lingua, o sentido exacto e meta-
férico de palavras e expressdes e o contexto cultural em que se inse-
rem as crengas, o que tudo obriga a longa permanéncia entre eles. E no
que concerne aos Macondes com os quais convivi algum tempo e de
quem adiante me ocupo, nem dominei suficientemente a lingua para
penetrar no mundo mais oculto que explicitado de suas crengas.

E, sobre isso, pouco nos elucida a informacéo do homem comum, o
que, alids, acontece com 0s nossos «primitivos» do sertdo rural, tdo
iguais os acho aos outros, e nem a dos especialistas colocados em
niveis hierdrquicos superiores, tendo de nos precaver contra 0 que
dizem ser e aquilo que realmente é, ou, por outras palavras, contra o
que dizem fazer e o que fazem. Esta, afinal, realidade que a todos nos
afecta, distdncia que vai da norma ao respectivo cumprimento.

Isto em relacdo ao objecto do estudo; e de ndo menos delicadeza € a
do sujeito que estuda. Se é religioso e tem ampla informagdo das gran-
des religiGes escritas, podera desprender-se de suas convicgdes, impes-
soalizar-se ao ponto de ndo emitir juizos valorativos, de ser totalmente
objectivo? E, se a fé o nfo tocou, serd, por isso, mais ou menos capaz
de interpretar o que observa?

E a tudo somando o receio de revelagdes perigosas da parte dos
questionados, sua firme e esponténea inibi¢do em tais circunstancias.

Se com todas estas exigéncias de comunicagdo ainda nos situamos
no campo da conjectura, da inseguranca, como entender, entdo, que os
criadores da FEtnologia cientifica tenham avangado para explicacdes
definitivas da origem das religies? Um nada de Histdria: os filésofos
do século das luzes, fisiocratas e enciclopedistas e, no seguimento
destes, S. Simon (1760-1825) e Augusto Comte (1798-1857) e depois
Durkheim (1858-1917) e Lévy-Bruhl (1857-1939) e em Inglaterra
David Hume (1711-1776) e Adam Smith (1723-1790), sob a influéncia
de um racionalismo extreme e apoiados em sensacionais descobertas da
Arqueologia Pré-histérica, estiveram na base de uma teoria evolucio-
nista da cultura. Estava demonstrada uma evolugdo anatémica e psi-
quica do homem e uma rigorosa reflexdo conduziu, nos meados do
século XIX, a aceitacdo de um progresso cultural continuo, unilinear:
todos os povos, progredindo do mesmo modo, passam pelas mesmas
fases, s6 que alguns deles, por circunstincias histéricas e ambientais se




Povo, Povos e Culturas 37

detiveram na sua evolugfio e sfo esses os que ainda se encontram em
perfodos de selvajaria e barbarie, mas a caminho da civilizagfo. Estas
as firmes convicgdes de Tylor, Morgan, Fraser. E Tylor e Fraser dedi-
caram-se especialmente ao estudo da religido, tomando como ponto de
partida as ideias tidas por elementares das populacdes ditas primitivas,
representantes sobreviventes de um estédio original e ainda presentes e
anacrénicas nas culturas dos povos ditos civilizados. E neste pressu-
posto evolucionista propde Tylor para explicar as ideias religiosas a
seguinte sequéncia: animismo, politeismo, monoteismo e Fraser magia,
religifio, ciéncia. Sem negar a unidade psiquica do homem, variedade
individual, ambiente fisico e Histéria geram varidvel comportamento
humano. A isso se junta a deficiente utiliza¢do do método comparativo
em que se separam factos do seu contexto e cronologicamente distantes
e s6 nele explicdveis, para abstractamente os compararem. Nem o
progresso € continuo, evidentes sdo os casos de recuo no devir das
civilizacdes.

Fica claro que tais erros se devem, fundamentalmente, a excessiva
confianca nas operagdes da inteligéncia sem ter em conta a escassa
informacio de que se partia. Escassa e superficial, que observadores de
ocasidlo, viajantes, exploradores, administrativos, missiondrios iam re-
colhendo sem rigor cientifico. Uma Antropologia de gabinete e de tal
modo que dela escreva Evans-Pritchard: «Facto extraordinirio, nenhum
dos antrop6logos, cujas teorias sobre a religido primitiva tiveram influ-
éncia, esteve alguma vez em contacto com uma populacdo primitiva...
como se um quimico néo tivesse nunca entrado num laboratério»!.

Ainda mais afastada da comprovagio etnogrifica é a que chamamos
escola naturista, de que Max Miiller (1752-1809) é o principal represen-
tante, que assevera que «... os deuses da antiguidade e os de todos os luga-
res e tempos ndo eram sendo os fendmenos naturais: o sol, a lua, as estre-
las, a aurora, a recorrente primavera, os grandes rios...». Estes mitélogos
da natureza tocaram em suas explicagBes o absurdo. Em Pritchard, que
aqui seguimos, 18-se que «Miiller pretendia que o cerco de Tréia nfo era se-
ndo um mito solar», e com isso se divertindo redigiu um panfleto «que per-
guntava se o préprio Max Miiller nfio era um mito solar»?.

Ponha-se alguma reticéncia nos juizos de Pritchard, muito em con-
sonéncia com o que tenho por abusivo racionalismo inglés.

Igual sorte por improvével e carecida de justificacéio a teoria socio-
I6gica de Durkheim de que a religido se deve interpretar «... em termos
de ideias e de sentimentos colectivos»; ou, por outras palavras, como

1 La Religion des Primitifs, Paris, Payot, 1965, p. 10.
2 Op. cit., p. 29.
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nascida «da prépria acgiio da vida social». Ndo se pode provar que
«um certo tipo de religifio estd associada a um certo tipo de cultura...»’.

Ora tudo isto a propésito, repita-se, de que, sem adequada metodologia
de pesquisa em longo e paciente trabatho de campo n#o € possivel propor
solugdes aceitdveis, que ainda assim se situardo no ambito das hip6teses.

Mas descamos agora a parte fundamental do meu tema que € a de
apresentar alguns exemplos de préticas religiosas e magicas observadas
entre os Macondes de Mocambique e de sobre elas reflectir.

.

Antes, porém, uma adverténcia: nfo cuida o etnégrafo do nosso
tempo de buscar origens do sagrado, cumpre-lhe, sobretudo, observé-
-lo, descrevé-lo em sua intima relagiio com os outros aspectos da cultura.

3 Op. cit., pp. 65-93.
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O primeiro caso que apresento é o da manifesta¢do clara da crenga
em um Deus Supremo. E diga-se que ainda hd quem duvide da exis-
téncia de monotefsmo em povos «primitivos». E divida, todavia, que os
factos etnogréficos nio justificam. E rejeite-se igualmente que a pratica
monoteista tenha origem na actividade missionéria. Os pormenores da
sua estrutura, o seu sentido fntimo ndo deixam fundamento para seme-
lhante atribuicdo. Ndo é de admitir, do mesmo modo, que crenca tdo
difundida entre os povos se deva a influéncias das missdes.

E vamos até aos nossos Macondes.

Deus, um s6 Deus, Naungu, criou o céu e a terra. Faz a chuva, o
trovdo e o raio, como os anula.

Se uma seca anormalmente se prolonga e ameaca de fome o povo
maconde, juntam-se todas as aldeias para pedir chuva a Nnungu. «Vai
a gente em romagem até junto de uma arvore grande, varre o chio em
volta do pé», e, escolhido o que hi-de invocar a divindade, uns senta-
dos, outros de joelhos repetem em coro, o que o solista vai cantando:

Chonde, Nnungu, tupa medi!

Tu, vana vako, tundahwa!

Nnungu, twifla medi! Hée, hée!

Medi, tu, vana vako, tundahwa! 9, 8, 6!

Por piedade, Senhor, dai-nos dgua!

Nés, os teus filhos, morreremos!

Senhor, dai-nos 4gua! Hée, hée!

Agua, nés os teus filhos morreremos! 8, 6, 6!

O regresso a casa faz-se através das aldeias, cantando.

Acabada a colheita, fabricam cerveja, bebem-na em ac¢fio de gracas
a Deus*,

Também Nnungu pode mandar doenca, que néo possa ser atribuida
a causa natural ou feitico.

O que de todo o conjunto dos actos religiosos se conclui é que
pouco culto se presta a Deus. Acabada a obra de criagdo como que se
desinteressou dela.

Nnungu estd em trés provérbios que recolhi servindo metaforica-
mente o sentido, sem nenhuma reveréncia:

1. Vana vake Nnungu

Vakumbila muto umo.

Tr.: Filhos de Deus

Bebem s6 numa fonte.

R.: Os paus do telhado.

4 M. Viegas Guerreiro — Os Macondes de Mogambique. Sabedoria, Lingua, Litera-
tura e Jogos, Lisboa, Junta de Investiga¢des do Ultramar, 1966, vol. IV, pp. 10-
-11.
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2. Chupai wa Nnungu

Chiyulu mene kuyaha.

Tr.: Soldado de Deus

Nio lhe sai o chapéu da cabega.

R.: O galo.

3. Vana vake Nnungu pa Kwikala mwina weka, kuha me kwikala.

Tr.: Os filhos de Deus ficam sé nas baixas, nfo ficam em cima.

R.: As orelhas.

E, alis, o juizo que o Reverendo Padre Carlos Estermann, um dos
mais notéveis etnégrafos que de Africa se tem ocupado, emite a respei-
to dos Bantos do Sudoeste de Angola, que profundamente estudou. E
«pouco patente» o culto de um Deus supremo «... tudo o que a ele se
refere ocupa um segundo plano nas ideias religiosas, intervindo pouco
ou nada no governo do mundo», escreve?.

Afirmei que o monoteismo se ndo pode atribuir a influéncia missio-
néria, o que ndo quer dizer que num ou noutro aspecto se nao observe
esse ascendente. E o que acontece em um dos contos que recolhi, onde
assomam expressdes de piedade. Em agudo contraste, porém, um
paganismo extreme em hist6ria em que se zomba do apostolado catoli-
co. E o célebre mago Mpambanda, radical em seu antagonismo, ao
combinar conversa para o dia seguinte:

— Até amanhi, se Deus quiser.

— Se Deus quiser, ndo, se a cobra me ndo morder.

O padre e sabio antropélogo Wilhelm Schmidt, um dos fundadores
da Escola Difusionista de Viana (1868-1954), considera estas apaga-
das manifesta¢Ses monoteistas como uma degenerescéncia das verdades
originalmente reveladas por Deus. E, filosofando, de modo geral, en-
tende que «O cardcter essencialmente terrestre das aspirages humanas
naturais ao progresso se limita ao dominio técnico, econémico e politi-
co, do mesmo modo que ao intelectualismo puro. No campo dos costu-
mes, da moral, da alma e da religifio ndo se nota nenhum progresso,
antes um recuo.»%

Esta convicgdo de Schmidt ndo assenta, contudo, em documentagdo
etnogréfica. Assim mesmo pensa o seu discipulo Padre Paul Schebesta,
cujos escritos sobre os Pigmeus do Congo sdo famosos, e o Reverendo
Estermann. Escreve o primeiro que «Seria totalmente errado pretender
que Schmidt defende esta tese como resultado de pesquisas etnol6gi-
cas», e esclarece: «Estamos com J. Haeckel quando diz: "Tais conside-

5 Etnografia do Sudoeste de Angola, Lisboa, Junta Nacional de Investigagdes do
Ultramar, 1956, vol. I, p. 311.

6 Paul Schebesta — Le Sens Religieux des Primitifs, Tours, Editions Mame, 1963,
p. 315.
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racdes sdo estranhas ao dominio da Etnologia... podera parecer inacei-
tavel a explicagdo de Schmidt... resta saber se haverd outra melhor."
Para o investigador sério, que nfio adira a tese da revelagfo primitiva,
mais vale que se abstenha de produzir qualquer juizo definitivo.» E
inclina-se a aceitar a tese do mestre’.

Estermann segue a mesma via, embora com alguma hesitagfo. Re-
ferindo-se a um reduzido monoteismo, confessa que ndo quer
«...asseverar de maneira absoluta que a crenca num Deus Supremo seja
mais primitiva e por isso tenha sido mais viva em tempos idos, ainda
que esteja disposto a admitir tal facto.»(Il, 231)

Consideremos agora os seguintes factos: pelo que toca aos Macon-
des ouviu o Professor Jorge Dias, mestre maior em Antropologia e que
dirigiu, com invulgar acerto, a Miss@o de Estudos da etnia maconde, de
que participei como seu adjunto, de um velho a respeito de Nnungu:
«Nés nédo sabemos como €, nem onde estd. Ignoramos tudo, sé sabemos
que existe... Ninguém sabe como o Nnungu &, nem que forma tem.»®

Cré-se, pois, num Deus omnipotente e omnipresente, mas incog-
noscivel e desinteressado do mundo que criou. Afigura-se-nos estranho
que, depois de séculos de predicacdo evangélica se patenteie esta
formulacdo da divindade. E n#o a tenhamos em menosprezo por isso.
Manifesta-se profunda admiragfo e respeito pela ac¢io do Criador. H4,
no entanto, uma como que inibi¢&o, uma postura humilde e temerosa no
pedir-lhe mais. Em seus atributos estd longe de se identificar com o
Deus cristdo de suprema simplicidade, bondade, beleza, eternidade e
infinitude. Praticam os iletrados de certo modo um tipo de Teologia
negativa em que se ndo atribuem a Deus «as melhores qualidades dos
entes finitos... realgando-se assim a unicidade divina bem como sua
incognoscibilidades.

Se neste conceito que tém de Deus nédo erramos, ele nos inculca, por
sua especificidade, que os nossos «primitivos» se ndo desviaram, por
pecados mundanos, como propde Schmidt, de uma divina verdade
originalmente revelada.

E passemos a uma outra prética, a do culto dos antepassados entre
os Macondes. Ela estd no centro de suas relagSes com o sobrenatural.

A morte sobrevive o espirito que se vai reunir a Nnungu e continua
preocupado com os vivos de sua linhagem e em sua vida interferindo®.
E tanto para favores como para lhes causar dano, consoante a lem-

7 Paul Schebesta, Op. cit., pp. 305-306.

8 Os Macondes de Mogambique. Vida Social e Ritual, Lishoa, Junta de Investiga-
¢des do Ultramar, 1970, vol. I1I, pp. 355 e 364.

9 Jorge Dias, Op. cit., p. 384.
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branga e homenagem que lhes prestam ou g
Dai o respeito e medo que lhe t€m. Nio ¢ . i
dependéncia quem ndo souber que o paﬁii::?gega gita Zs;z:a: ctie
unilinear em povos «arcaicos», sendo da fami]j _‘requentemente
terna ou a da materna. 2 ou 56 a da linha pa-

Demos como exemplo um quadro signifjc

A quatro quilémetros de Mueda, sede g,
des, e na encosta do planalto do mesmo pg
Mwangalie, nome do seu chefe, como € hap,
Era Mwangalie homem de muito saber e sg,
e mago. Contrai com ele grande e duradoury
va.

Ora aconteceu que um dia, a0 meter-gg
aldeia, observei que, do lado direito e ao lop
uma meia dizia de paus altos no topo dog
embrulho de pano.

Ao entrar na aldeia e no seu lado esquerq
cular caido do arruinado tdmulo de seu tip
o meu amigo Mwangalie. E, mal me viu,
Mbwana! Amigo, meu amigo!, que € a palay, ;
perfeita amizade. E ndo resisto a contar aquilguioérgue s€ ?;(Pflme “T?
se era ele tAo meu amigo, como eu era dele Foi a vez | cei Pergu? 5,1
franqueza que me respondeu: — O Sr. € myjq H’leu X com éln esmen 1da
si. E porqué, perguntei. E logo: —Porque o g « b ml%o O que eu de

Nio fago comentdrios. ranco.

Squecimento que o ofende.

ativo do viver quotidiano.

Clrcunscricdo dos Macon-
me, situava-se a aldeia de
ltual nomear os povoados.
etudo afamado curandeiro
amizade e amitide o visita-

Pela vereda, que levava A
80 do percurso, se alinhava
quais se atava um pequeno

0, reerguendo o muro cir-
’ls‘lando e fatigado, 14 estava
080 exclamou: — Mbwana!

Enterram-se os mortos no terreiro dag g14
das, com trocos de madeira calcados sobre ele
elevado podem beneficiar de vistosos tlimy],
era redondo, com muro de meia altura e cobe
varas.

Quis saber por que razdo punha tanta faq; 3
Explicou: tinha-lhe desaparecido a espingagéia ::(; ctgnserto _do tumplo.
dos objectos de que pode dispor um macop, dé Cabt lao rgals pé;(:}oso
agricultor por necessidade. Pensava que POdia, serga or de ;ra 1640 ©
tanto esquecido, e cujo timulo deixara ag desam cast}légo fo.tlg, um
aos atados de pano que encimavam os paus, g; i aro. I referin o—rlne
remédio mégico que acautelava os maleffciOS’ que ?Et (que eram ntela,
maus lhe pudessem fazer. E era nele quase ¢oyy, Clligos ou espiritos
veria a espingarda. za que o tio the devol-

Ntela € a palavra para drvore ¢ igualmep,
cia, quase sempre confeccionado com f01hag, L

eias, em covas bem fun-
8. Os de nivel social mais
S, 0 do tio de Mwangalie
110 de capim, apoiado em

0 remédio por excelén-
alzes e cinzas vegetais.
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Preparam-no os homens de virtude: o adivinho (wihyango) e o adivinho
curandeiro (wayangele).

Advirta-se que nem todos os males se atribuem a intervengfo supra-
terrena.

Se o adivinho diagnostica doenga natural, vai-se de curandeiro ao
hospital.

O Prof. Jorge Dias diz que ntela é «... palavra chave da cultura ma-
conde», «... uma das facetas mais ricas e curiosas do pensamento
maconde», «... filtro de amor, dd for¢a, mata e d4 vida» 10,

Veneram-se os mortos consoante sua posi¢do social: adivinhos, cu-
randeiros, magos, chefes de povoacdes e vem depois o povo mitddo. No
caso de Mwangalie o tio provavelmente descontente era o chefe da
povoagdo de quem herdara a dignidade. Explique-se a importancia
deste senhor.

Os Macondes néo constituem propriamente uma tribo. Agrupam-se
em numerosas aldeias, cada uma das quais é habitada por uma familia
extensa e governada por um chefe, o mwene kaya ou nafiolo, com
grande autoridade e prestigio e ia dizer com poderes quase supraterre-
nos. A regra de descendéncia € matrilinear, a residéncia, avunculocal,
associacdo rara de parentesco sé encontravel nos indios Haida da
Colimbia britinica. Residéncia avunculocal o que quer dizer que a
familia extensa reside na aldeia dirigida por um tio materno. Tem o
mwene assim sob sua chefia a gente da sua linhagem. Em suma, os
antepassados venerados hdo-de ser «da matrilinhagem do chefe da
povoacdo: irmdos da mie, mie da mie, irmios e irmis da avé ma-
terna», € assim por diante, se possivel'!,

No drama da vida real, que acima descrevi, estd a religiio associada
a magia, concorrendo ambas para o mesmo efeito. Nao encontrei modo
de separar estes dois poderes, tdo profundamente se consubstanciam.
Entre o encanto, a forga mégica de que estdo possuidas as coisas e os
seres personalizados ou espiritos hd um poder oculto que se assemelha
e transcende a humana condigfo!2.

Observagdo superficial, olhos atentos ao que é estranho, exético,
nos costumes religiosos dos iletrados tém feito supor que toda a sua
vida espiritual e material estd imersa num mundo de misticismo, de
espessa supersticdo. Cré-se pouco, se se aceita, na sua racionalidade,
em sua aptiddo para distinguir o real do imaginério, o objectivo do

10 Op. cit., pp. 358-367.
11" Jorge Dias, Op. cit., p. 387.

12 Jonh Beattie — Introdugéo & Antropologia social, S. Paulo, Editora da Universi-
dade, 1971, p. 258.
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subjectivo. Em meu tempo de estudante universitrio inundava-nos de
verdade o prelogismo de Lévy-Briihl. Ora o pensamento dos primitivos
é tio coerente como o nosso. Aonde o saber empirico ndo chega, sobre-
vém a explicagdo transcendente, mas a dedugdo ¢ 16gica, a conclusdo
correcta, embora partindo de premissas aparentemente falsas. E neste
nosso mundo ocidental quando a ciéncia nos ndo salva ndo recorremos
aos sobrenatural? O espirito humano ndo se resigna a aceitar o irreme-
didvel.

No lidar quotidiano dos Macondes estava mais presente uma causa-
lidade real que o apelo da metafisica, a racionalidade do que a irracio-
nalidade. E eram com frequéncia capazes de se interrogar sobre certos
preceitos da sua f€ e até de os pdr em divida.

E 6bvio que os povos sdo mais dados uns que outros ao culto do so-
brenatural.

Ao ponto de que trato vem a histéria de «O homem e os seus trés
filhos.» A literatura, nfio se esquega, é fonte inesgotdvel de informagéo
etnogréfica.

Era uma vez um homem que tinha trés filhos.

Um deles teve uma ferida e morreu; um outro uma doenga nas
costelas e morreu. Bem, ficou s6 com um filho. Disse entdo: «Os meus
filhos vdo-me morrer todos nesta aldeia, deixemo-la.» E prepararam
(marido e mulher) a saida com o filho.

— Meu filho, vamos adiante, tua mae vird depois.

Tomaram uma por¢do de magarocas de milho, puseram-nas num
pau e o pai ajudou a carregar o filho. O filho foi andando. Depois
aquele milho cantou:

Vamos, vamos

Aonde quer que vamos

Suceder-nos-4 0 mesmo!

O rapaz disse assim:

— Pai, o milho estd a falar.

O pai respondeu:

— Ora, ora, tu, rapaz, estds a brincar; entdo o milho fala?

Disse entdo o rapaz:

— Ndo, eu ouvi falar o milho.

O pai disse:

— Nio, tu nio ouviste, vamo-nos embora.

O filho tornou a levar outra vez o milho. O milho tornou a falar:

Vamos, vamos

Aonde quer que vamos

Suceder-nos-4 o mesmo!

Disse assim o rapaz:

— O Pai, é verdade, o milho fala.




Povo, Povos e Culturas 45

Tornou o pai:

— Nio, meu filho, o milho ndo fala.

Disse assim o rapaz:

— Ah! Deixa essa tua espingarda, e dd-ma, leva tu o milho.

Depois o pai pegou na espingarda e deu-a ao filho e levou o milho.

O milho falou:

Vamos, vamos

Aonde quer que vamos

Suceder-nos-4 o mesmo.

Entdo o pai ouviu bem e disse assim:

- Na verdade, meu filho, o milho fala. Isto de querermos sair da al-
deia € um erro. Aqui me morreram os filhos e serd o mesmo aonde
formos. E regressaram a casa.

Desistiram, por isso, de sair da aldeia. Voltaram, chegaram a aldeia
e ficaram precisamente onde os filhos tinham morrido'.

O mistico e o real em harmoniosa combinaco e aqui o primeiro a
determinar o segundo, em ac¢do movimentada e lucidamente condu-
zida. A aldeia onde ocorrem vérias mortes deve ser abandonada, cré-se.
Partem pai e filho. O milho fala: intervém o sobrenatural, mas o pai
ndo aceita a participacdo de contrdrios. Como pode ao mesmo tempo
ser e ndo ser, ser milho e falar? A contradicdo todavia esvai-se, o
milagre persiste, o pai acredita. E o curioso é que a ocorréncia mistica
se volta contra a falsa crenga:

Vamos, vamos

Aonde quer que vamos

Suceder-nos-a 0 mesmo.

‘13 M. Viegas Guerreiro, Op. cit., pp. 252-253,
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Resumo ¢ concluo.

O sagrado, fenémeno especificamente humano e dificil de entender
em toda a sua extensio.

Posta de parte, por absurda, a existéncia de populagbes «primiti-
vas» sem religido, fique-se com a certeza de que raros investigadores
terdo penetrado profundamente no sentido de suas crengas, 0 que exige
perfeito conhecimento da lingua, dilatada convivéncia, humildade cientifica,
objectividade suficiente, que mais se propdem do que se realizam.

Informacdo deficiente, confianga ilimitada na inteligéncia, ambigdo
de tudo explicar levaram os evolucionistas do século XIX e outros
cultores da razio a propdr engenhosas mas infundadas teorias interpre-
tativas da religido.

Que o etndgrafo se limite a observar e descrever os factos no seu
contexto.

Apresentaram-se préticas religiosas de Macondes impregnadas de
magia: o pedir a Deus chuva, prova iniludivel do seu monoteismo.
Primitiva revelacio de Deus? E uma questio de fé.

Segue-se a ancestrolatria, Unico culto verdadeiramente vivo entre os
macondes. Os mortos sao como que divinizados e pede-se-lhes ajuda ou
receiam-se por falta de veneraciio. E vem o caso do curandeiro e
cacador Mwangalie, a quem tinham furtado a espingarda, o que atri-
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buia a desleixo com o tdmulo do tio, a quem sucedera no mando da
aldeia. Para evitar maleficios de feiticos ou espiritos utilizam a nrela:
religifio e magia em sua indissoldvel alianga.

Por estranhos, por erréneos que sejam os caminhos da magia
eles se legitimam psicoldgica e sociologicamente: ddo esperanca no
infortdnio, ajudam os individuos a viver em paz na sociedade a que
pertencem.

De quanto aqui se escreveu eu desejaria que se concluisse que os
povos ditos primitivos sdo capazes, como nds, de determinar causas
objectivamente provaveis, que sua mentalidade nio é exclusivamente
mistica, e sim t3o mistica como a nossa, 6 que, menos servida de
ciéncia, mais propensa ao sobrenatural.

E tenho dito.
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